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 دلالات الحرية وتجلياتها في اصطلاح صوفية
 القرن الثاني والثالث والرابع الهجري 

 عكاش عمي  نيد. حس  
 :مقـدمـــة

إن كممة الحرية كممة واسعة الدلالة تذىب فييا العقول كل مذىب، وىذا منحيا 
استيعاب التصورات والمفاىيم والدلالات التي أقيمت حوليا. ومرجع ذلك التعدد  إمكانية

في ىذه المفاىيم وتمك الدلالات يعود إلى تعدد الباحثين في المدلول وتنوع توجياتيم 
وتباين مشاربيم واختلبف مناىجيم، فمنيم الفلبسفة وعمماء الكلبم والمفكرون والفقياء 

الاجتماع وغيرىم. كما يختمف مفيوم الحرية باختلبف والأدباء والساسة وعمماء 
. ولن ينظر ىذا البحث (1)الأماكن، والنظم والأفراد والمجتمعات والعصور والتخصصات

بطبيعة الحال إلى مدلول الحرية بالدرس والتحميل من ىذه الزوايا المختمفة والمتشعبة 
فذلك لا تسعو ىذه الدراسة، بل يتطمب ذلك بحوثاً ودراسات، وقد كفانا مؤونة ىذا 
الباحثون في ىذه القضية كلٌ من منظور مجال تخصصو أو من زاوية منيجو المتبع 

نما سيعالج ىذا الموضوع من خلبل رؤية صوفية القرن الثاني ومشربو ا لمقتفى، وا 
والثالث والرابع اليجري، وذلك بما يظير من دلالات لمحرية عبر تعبيراتيم ومقالاتيم 
حوليا التي تجيء متفقة مع مشربيم العام، وفيما يرتأونو من أذواق ومواجيد ومشاىدات 

ذكورة دون غيرىم باعتبارىم مؤسسي طريق ومكاشفات. وحددنا صوفية القرون الم
التصوف المقام عمى الكتاب والسنة وواضعي مقاماتو وأحوالو ومحددي طريقو 
ومنياجو، وليكون ذلك في الوقت ذاتو منطمقاً لتتبع التطور الدلالي الذي اعترى 

   مصطمح الحرية، والنظر في توسع آفاقو عند صوفية القرون التالية.                 
 :وسيتم معالجة ىذا الموضوع عبر النقاط التالية

                                                 
  ليبيا   -ن  تزلي -الجامعة الأسمرية 
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 :المدلول اللغوي للحرية ـــــ
يدل عمى ما خالف العبودية : فالأول: إلى مدلولين أساسيين( حر  )تشير مادة 

ىو حُرٌّ بيِّن الحرورية والحري ة. والحر من كل شيء : وبَرئ من العيب والنقص. يقال
يء الحر ىو كل شيء فاخر، وفي الأفعال ىو الفعل ىو أعتقو وأحسنو وأصوبو. والش

بحسن ولا جميل. والأحرار من الناس أخيارىم : ما ىذا منك بحُر أي: الحسن، ولذا يقال
ية العرب ىي الكريمة من النساء. وتطمق الحرية عمى : أشرافيم، والحرة: وأفاضميم، وحُرِّ

: ممموك. والحر أيضاً ىو حر أي غير مسترق ولا : الخلبص من العبودية، فيقال
أي : ذىب حر، أي لا يشوبو معدن آخر. وفرس حر: الخالص من الشوائب، يقال

أي لا رمل فيو، ورممة حرة، أي : طين حر: عتيق الأصل ليس في نسبو ىجنة. ويقال
 .لا طين فييا، والجمع حرائر

، وياااوم حاااار. : أماااا المااادلول الثااااني فياااو خااالبف البااارد، يقاااال ىاااذا ياااوم ذو حَااار 
أرض ذات : ضاد البارودة. والحَار ة: الاريح الحاارة تكاون بالنياار والميال. والحارارة: والحَرور

أشاد العطاش حِار ة : العطاش. ومناو قاوليم: حجارة ساود نخارة كأنياا أحرقات بالناار. والحِار ة
العطشااان، والأنثااى حَاار ى، مثاال عطشااى. : عمااى قِاار ة، إذا عطااش فااي يااوم بااارد. والحاار ان

 . (2)العطاش :والحِرَار
والااذي ييمنااا فااي ىااذا السااياق ماان الاادلالتين الدلالااة الأولااى التااي نسااتخمص منيااا 
أن الإنسان الحر ىو غير الممموك لأحد، وىو الخالص في إنسانيتو، وىو الكريم النبيال 
ن كاااااان ىنااااااك مااااان يااااارى وجاااااود علبقاااااة رابطاااااة باااااين  فاااااي خمقاااااو الشاااااريف فاااااي نسااااابو. وا 

اىاا واضاحة جمياة ولا تتاأتى إلا بتاأويلبت بعيادة وتفسايرات لا ، غيار أنناا لا نر (3)الدلالتين
تقوم عمى دليل باين، لاذلك أعادىما ابان فاارس، وىاو مان ىاو فاي وقتاو وعمقاو فاي إيجااد 
الصلبت بين الدلالات، دلالتين منفصمتين لا صمة تجمع بينيما إلا صمة الماادة الأولاى 

 .(4)التي تولدتا منيا
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 :المدلول الصوفي ـــــ

الطريق الذي يسمكو المتصوفة إلى الله عز وجل ىو في حقيقتو طريق إن 
التحرر مما سواه والتخمص ممن دونو من المخموقات والمكونات، ولذا نرى أبا الحسين 

يعرف التصوف بما ينتيي إليو وىو الحرية وبما يترتب عمى ذلك من  ىا(295النوري )
التصوف ىو الحرية والفتوة وترك أخلبق تكون ملبزمة لمن كان حراً وذلك بقولو:"

. ويمكن تفسير الحرية المشار إلييا في تعريف النوري (5)التكمف والسخاء وبذل الدنيا"
التصوف، فكلبم الصوفية يفسر بعضو ىا( 300ت )بما عرف بو سمنون بن حمزة 

. ومعنى قولو ىذا أن التصوف (6)"ألا تممك شيئاً ولا يممكك شيء": بعضاً، وذلك بقولو
ىو ألا تدعي لنفسك شيئاً مادياً أو معنوياً وذلك بأن تكون فقيراً إلى الله في كل ذلك، 

نما العبودية الحقة ىي لله  اً وألا تكون مستعبد لشيء مادي أو معنوي في ىذه الحياة، وا 
 .(7)وحده

وىذه الحرية لا تتحقق إلا بالعروج إلى خالق الأرض والسماء، إنو عروج إلى 
بو الصوفي بالصعود إليو والقرب منو، ولا يتأتى لو ذلك إلا إذا فنيت نفسو الله الذي يطم

عن صفاتيا وتحررت من قيودىا وتخمصت من أدرانيا وكدوراتيا، بل إن كل خطوة 
يخطوىا إلى الله في عروجو إليو رىن بالخطوات الجديدة التي يخطوىا في طريق 

كلبم الصوفية عن المقامات التي ىي التصفية والتطيير والتحرر. وىذا نراه جمياً في 
، فقد تحدث الصوفية عن سيرىم (8)مراحل الطريق الصوفي أو مراقي المعراج إلى الله

إلى الله أو عن رحمتيم إلى ربيم، أو عن قطعيم طريقاً شاقاً يتخطون فيو عقبات خطيرة 
لصوفي حتى يصموا في النياية إلى بغيتيم ومقصدىم الأعمى. ومعنى ذلك أن حياة ا

 .      (9)الروحية تعد سفراً طويلًب يسبق فوزه بما يرجو
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( مقام)ويعتمد الطريق الصوفي عمى مراحل يطمقون عمى كل مرحمة منيا اسم 
أي المنزلة الروحية التي يمر بيا السالك إلى الله، فيقيم بيا فترة من الزمن مجاىداً نفسو 
في إطارىا، حتى يييئ الله سبحانو لو سموك الطريق إلى المنزلة التي تمييا، لكي يتدرج 

( التوبة)في السمو الروحي من شريف إلى أشرف ومن سام إلى أسمى، وذلك كمنزلة 
الزىد (، وىكذا حتى يصل )تقود إلى منزلة ( الورع)لورع (، ومنزلة ا)تييئ إلى منزلة 

. إلى جانب المقامات ذكروا الأحوال، وىي الأمور الروحية (10)الإنسان إلى منزلة الرضا
التي تيب عمى السالك في الطريق إلى الله كالقبض والبسط والييبة والأنس، والشوق، 

لتجارب الروحية التي يعيشيا الصوفي في والوجد، والغيبة والحضور ونحو ذلك من ا
معنى يرد عمى : والحال عند القوم": عن الأحوالىا( 465). يقول القشيري (11)المقامات

القمب من غير تعمد منيم، ولا اجتلبب، ولا اكتساب ليم، من طرب، أو حزن أو بسط، 
قامات أو قبض، أو شوق، أو انزعاج، أو ىيبة، أو احتياج. فالأحوال مواىب والم

ىا( 378). وقد اختمف مؤلفو الصوفية بصددىا، فما يعده السراج الطوسي (12)"مكاسب
مقاماً ؛ فالمحبة عند الطوسي من الأحوال، وىي ىا( 386)حالًا، يراه أبو طالب المكي 

أصول مقامات اليقين التي ترد إلييا ": عند المكي من المقامات. يقول في قوت القموب
تسعة أوليا التوبة والصبر والشكر والرجاء والخوف والزىد والتوكل فروع أحوال المتقين 

ىذا التداخل بين المقامات ( ىا632ت ). وشرح السيروردي (13)"والرضا والمحبة
قد كثر الاشتباه بين الحال والمقام، واختمفت إشارات ": والأحوال عند الصوفية بقولو

في نفسيما وتداخميما، فتراءى لمبعض الشيوخ في ذلك، ووجود الاشتباه لمكان تشابييما 
الشيء حالًا وتراءى لمبعض مقاماً، وكلب الرؤيتين صحيح لوجود تداخميما، ولا بد من 
ذكر ضابط يفرق بينيما، عمى أن المفظ والعبارة عنيما مشعر بالفرق ؛ فالحال سمي 

الًا ثم يصير حالًا لتحولو، والمقام مقاماً لثبوتو واستقراره، وقد يكون الشيء بعينو ح
مقاماً، مثل أن ينبعث من باطن العبد داعية المحاسبة، ثم تزول الداعية بغمبة صفات 
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النفس ثم تعود ثم تزول، فلب يزال العبد حال المحاسبة يتعاىد الحال، ثم يحو ل بظيور 
صفات النفس إلى أن تتداركو المعونة من الله الكريم ويغمب حال المحاسبة وتنقير 

ضبط وتتممكيا المحاسبة فتصير المحاسبة وطنو ومستقره ومقامو، فيصير في النفس وتن
، فمن نظر إلى المحاسبة في طور (14)"مقام المحاسبة بعد أن كان لو حال المحاسبة

مجيئيا وذىابيا وصفيا بأنيا حال، ومن ذكرىا بعد استقرارىا وثباتيا أخبر عنيا أنيا 
فإن العبد بالأحوال يرتقي إلى المقامات، ": بقولومقام. ثم يزيد السيروردي الأمر تجمية 

والأحوال مواىب ترقى إلى المقامات التي يمتزج فييا الكسب بالموىبة، ولا يموح لمعبد 
حال من مقام أعمى مما ىو فيو وقد قرب ترقيو إليو، فلب يزال العبد يرقى إلى المقامات 

والأحوال حتى التوبة، ولا تعرف  بزائد الأحوال، فعمى ما ذكرنا يتضح تداخل المقامات
فضيمة إلا فييا حال ومقام، وفي الزىد حال ومقام، وفي التوكل حال ومقام، وفي الرضا 

. فالصوفي ينتقل من حال عارضة إلى مقام ثابت ويصير بدوره حالًا (15)"حال ومقام
ذا كان الأمر (16)جديدة، وىكذا ا يعيش الصوفي ا في دورتي السكون والحركة كذلك . وا 

فيذا يعني أن التصوف وما يقوم عميو من مقامات وأحوال تجربة فردية باعتبارىا 
إلى أن  (17)حصيمة الطابع الذاتي، بحيث يحققيا بالموىبة حيناً وبالمجاىدة حيناً آخر

ينتيي بو الأمر إلى حال من الفناء والمشاىدة، وليس مقام المشاىدة إلا أحوالًا وزيادات 
لى حال أعمى منو، كالتحقق بالفناء، والتخمص بالبقاء، والترقي من وترقيات من حال إ

عين اليقين إلى حق اليقين، وحق اليقين نازل يخرق شغاف القمب، وذلك أعمى فروع 
. والمشاىدة ىي ثمرة مجاىدة النفس عبر ترقييا في المقامات إلى رب (18)المشاىدة

ة ألا تراه سبحانو وتعالى يقول فمزوم المجاىدة يوصل إلى حضرة المشاىد"السماوات 
 (19)} ومن الميل فتيجد بو نافمة لك عسى أن يبعثك ربك مقاماً محموداً {: لنبيو وحبيبااو

ولكنيا ( العين). وليس المقصود بالمشاىدة ىنا الرؤية المتعمقة بالجارحة وىي (20)"
فر بو القموب مستعارة لتكون في ىذا السياق صفة نفسية وحالًا رفيعاً خاصة بالقمب تظ
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ذا وقعت المشاىدة في القمب لا تدع فيو شيئاً سواه سبحانو. قال أبو (21)الصافية . وا 
فمن شاىد الله بقمبو خنس عنو ما دونو، وتلبشى كل شيء "(: ىا277)سعيد الخراز 

. ومقام (22)وغاب عند وجود عظمة الله تعالى، ولم يبق في القمب إلا الله عز وجل "
كره رسول الله صمى الله عميو وسمم في الحديث المشيور عندما سئل المشاىدة ىو ما ذ
ذلك أنو ، (23)"أن تعبد الله كأنك تراه، فإن لم تكن تراه فإنو يراك": عن الإحسان فقال

عمى كل شيء شييد، فإن لم يكن العبد يرى ربو في حال عبادتو، فإن الله يرى عبده 
ذا بمغ الصوفي ذلك المقام أي مقام (24)في حال الطاعة وحال العصيان عمى السواء . وا 

المشاىدة فإن ذلك يعني أنو قد صفت صفحة قمبو وانجمت غشاوتيا وتحررت من حجب 
الشيوة والدنيا واليوى أي أنو بمغ آخر مقامات العارفين، وىذا ما أشار إليو الجنيد 

ند الصوفيين ، وبذلك يتحقق مفيوم الحرية ع(25)عندما قال: "آخر مقام العارف، الحرية"
نما ىي عمل وممارسة.   حقيقة وواقعاً، فالحرية عندىم ليست لفظاً يقال وا 

وقد تكمم الصوفية في مصطمح الحرية بمقالات عديدة كلٌ حسب ما جرب 
وذاق، ومن ثم فيي مقالات تتصف بالذاتية والشخصية والبعد عن الموضوعية، لأنيا 

حتى عند الصوفي الواحد لترقيو  مقالات عبرت عن تجربة ومعايشة، لذلك تعددت
المستمر في سمم الحياة الروحية فكل مقالة تصدر عنو تعبر عن مرحمة من مراحل ذلك 

 الترقي. 
إن المتأمل لمقالات الصوفية في مصطمح الحرية يتجمى لو أنيا تشير إلى 
 زوايا مختمفة وجوانب متعددة، فبعضيا يحدد مفيوم الحرية وحقيقتيا عندىم، وطائفة
منيا تتحدث عن طريق التحرر والحرية، وبعضيا الآخر يصف الحر وأخلبقو ويعدد 
سجاياه ونعوتو، ومن ثم نستطيع القول إن مقالات الصوفية في مصطمح الحرية لم تكن 
نما تجاوزت ذلك إلى ذكر  مقصورة عمى تحديد صورتو في الذىن المتمثل في المفيوم وا 
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يمن اتصف بيا، وبذلك اكتمل بنيان الحرية مفيوماً منيج الحرية وتجمياتيا ومظاىرىا ف
 :وطريقاً وتجميات. وحتى يتضح الأمر نفصل القول كما يمي

 :أولًا / مفهوم الحرية
ن بطرف خفي  إن أول من أثار ا فيما نرى ا الحديث عن الحرية والأحرار وا 

رىم من عندما ميز عبادة الأحرار من عبادة غي( ىا95ت )زين العابدين بن الحسين 
إن قوماً عبدوا الله رىبة فتمك عبادة العبيد، وآخرون عبدوه رغبة، ": المسممين وذلك بقولو

، وأراد منذ لك أن (26)فتمك عبادة التجار، وقوماً عبدوا الله شكراً فتمك عبادة الأحرار"
نما يعبدونو شكراً، إذ  بفضمو الأحرار لا يعبدون الله خوفاً من ناره ولا طمعاً في جنتو وا 

يَمُنُّونَ عَمَيْكَ أَنْ أَسْمَمُوا قُل لا   : عرفوه فأحبوه ومن ثم شكروه، وىو تحقيق لقولو تعالاى
،  (27)تَمُنُّوا عَمَي  إِسْلَبمَكُم بَلِ الم وُ يَمُنُّ عَمَيْكُمْ أَنْ ىَدَاكُمْ لِلْئِيمَانِ إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ 

نْ أَحَدٍ أَبَدًا وَلَكِن  الم وَ وَلَوْلَا فَضْلُ  : وقولو تعالى الم وِ عَمَيْكُمْ وَرَحْمَتُوُ مَا زَكَا مِنكُم مِّ
ىا( 245). وىذا ما عنااه ذو النون المصري   (28) يُزَكِّي مَن يَشَاء وَالم وُ سَمِيعٌ عَمِيمٌ 

. (29)بم عرفت ربااك ؟  "عرفت ربي بربي، ولولا ربي لما عرفت ربي": بقولو عندما سئال
فيما بعد وعبرت بجلبء عما أراد أن يعبر عنو زين ىا( 181)وقد جاءت رابعة العدوية 

: ىا(: ما حقيقة إيمانك ؟ فقالت161ت )العابدين من قبل عندما سأليا سفيان الثوري 
ما عبدت الله خوفاً من الله فأكون كالأمة السوء، إن خافت عممت، ولا حباً لمجنة "

. وىو المقام (30)"أعطيت عممت، ولكن عبدتو حباً لو وشوقاً إليوفأكون كالأمة السوء إن 
نظرت، فإذا الناس في ": فعبر عنو بقولوىا( 261ت )الذي بمغو أبو يزيد البسطامي 

الدنيا يتمذذون بالنكاح والطعام والشراب، وفي الآخرة بالمنكوح والممذوذ، فجعمت لذتي 
. فالله سبحانو (31)ظر إلى الله غز وجل "في الدنيا ذكر الله عز وجل، وفي الآخرة الن

ىو كعبة آمال السالكين وىو مبتغاىم ومقصدىم الأسمى لا مقصد ليم سواه، قال 
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  ....وَاصْبِرْ نَفْسَكَ مَعَ ال ذِينَ يَدْعُونَ رَب يُم بِالْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ يُرِيدُونَ وَجْيَوُ  تعالى: 
(32). 

إن الحرية في التصوف الإسلبمي لا تعني أن تكون حراً في اختيار بين فعمين 
ولكنيا تعني تحرر النفس من اليوى ومن التعمق بالدنيا ولذاتيا ومغرياتيا، أي التحرر 
من الخضوع إلى المخموقات، وبيذا فمعنى الحرية عندىم لا ينفصل عن معنى 

عبد من ىو في رقو ىا( 404)الدقاق  العبودية، فالإنسان عمى حد تعبير أبي عمي
ن كنت في أسر دنياك فأنت عبد "وأسره فإن كنت في أسر نفسك فأنت عبد نفسك، وا 
وفي كمتا الحالتين أنت لست حراً. فالحرية في مصطمح القوم كما بين مؤرخ  (33)"دنياك

وىو ألا إشارة إلى نياية التحقق بالعبودية لله تعالى، " ىا(378الصوفية الأول الطوسي )
وما حدده الطوسي . (34)"يممكك شيء من المكونات وغيرىا، فتكون حرا إذا كنت لله عبداً 

من مفيوم لمحرية عند الصوفية ىو ما نص عميو العديد من أقطاب صوفية القرون 
: الذي قال في ذلكىا( 240ت )التي ىي محل الدراسة، ومن أولئك أحمد بن خضرويو 

بمعنى أن العبد إذا  (35)"وفي تحقيق العبودية تمام الحرية في الحرية تمام العبودية،"
تحرر من رق المكونات والمخموقات تحرراً تاماً، فإنو حينئذ قد تحقق لو تمام العبودية 
لله، وفي الوقت ذاتو إذا تمت لو العبودية لله وحده معنى ذلك أنو قد ظفر بالتحرر ممن 

الحرية أن ":بقولوىا( 330ين بن بُنان )ت سواه سبحانو، وىذا ما أشار إليو أبو الحس
يكون السر حراً إلا من عبودية سيده، يصح لو بذلك العبودية لمحق، والحرية عن 

إنك لن تكون لو عمى الحقيقة عبداً، "، وقد أجمى ىذا المدلول الجنيد بقولو: (36)"الخمق
نك لن تصل إلى صريح الحرية، وعميك من حقيقة  وشيء مما دونو لك مُستَرق. وا 

. فالحرية كما ىو (38)"بقية. فإذا كنت لو وحده عبداً كنت مما دونو حراً  (37)عبوديتو
فإذا كنت لو "واضح ترتبط بالتوحد في العبودية، فالصوفي حر إذا توحدت عبوديتو لله 

، فلب حرية ما دمت في رق مخموق من مخموقات الله، "وحده عبداً كنت مما دونو حراً 
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الحرية أن لا يكون "لجنيد في النص السابق وأبو عمي الدقاق بقولو:وىذا ما عبر عنو ا
 .(39)"العبد تحت رق المخموقات، ولا يجرى عميو سمطان المكونات

وىذا يخالف ما عميو التيار المنحرف عن طريق التصوف الحق، وذلك الذي 
التيار أنيم يزعم أن الحرية الصوفية ىي التحرر من كل قيود العبودية بادعاء أتباع ىذا 

لم يبق منيم بقية يتعمق بيا التكميف لتمام فنائيم حتى صاروا إلى حالة ينتفي فييا 
. وىؤلاء ىم الذين نادى الجنيد بالثورة (40)العتب، وينعدم الموم عمى كل ما يصدر عنيم

ضدىم والتبرؤ منيم ومن أقواليم ومن أفعاليم التي لا تمت إلى التصوف الإسلبمي 
سمعت : سمعت أبا بكر، يقول": إلى ذلك بقولوىا( 412ت )ار السممي بصمة، وقد أش

أىل المعرفة "سمعت الجنيد، يقول لرجل ذكر المعرفة، فقال: : أبا محمد الجريري، يقول
إن : بالله يصمون إلى ترك الحركات من باب البر والتقوى، إلى الله تعالى. فقال الجنيد

وىذه عندي عظيمة. والذي يسرق ويزنى، أحسن ىذا قول قوم تكمموا بإسقاط الأعمال، 
ليو رجعوا  ن العارفين بالله، أخذوا الأعمال عن الله، وا  عملب من الذي يقول ىذا. وا 

 .(41)فييا"
وىذه الحرية التي ينشدىا الصوفية ليست انفصالًا بين الإنسان وأسباب الحياة 

نما ىي حرية تعني تحقق العبودية لله وحده والتخمص من أي علبقة  أو متع الدنيا، وا 
مع سواه. ومكان ذلك ىو القمب موطن الإيمان والإيقان والخضوع والخشوع وكل ما ىو 

الحرية ىي حرية القمب لا ": بقولوىا( 334)باطن، وىذا ما أشار إليو أبو بكر الشبماي 
أن تكون ": ، لذلك عرف الجنيد التصوف الذي ىو طريق التحرر والحرية بقولو(42)"غير
أي بقطع جميع العلبئق تربطك بالخمق فتكون مع الله ولله  (43)"الله بلب علبقةمع 
"العبودية : ىا( بقولو 310ت ). وأشار أيضاً إلى باطنية الحرية عبد الله الخراز (44)وحده

، وىو ما وصف بو أبو بكر الكتاني (45)ظاىراً، والحرية باطناً، من أخلبق الكرام "
فجعل كل منيما  (46)"الصوفية عبيد الظاىر، أحرار الباطن":الصوفية بقولوىا( 322ت)
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معانقة ما أمرت بو، "العبودية التي ىي طريق الحرية ظاىرة تجري عمى الجوارح لأنيا 
، وجعلب الحرية التي ىي غاية العبودية باطنة محميا القمب (47)"ومفارقة ما زجرت عنو

 .بقى فيو علبقة إلا معولأنيا تحرير القمب من كل ما سوى الله سبحانو فلب ت
ألا ": وفذلكة القول في مفيوم الحرية عند الصوفية ىو ما أجممو القشيري بقولو

يكون العبد تحت رق شيء من المخموقات لا من أعراض الدنيا ولا من أعرض الآخرة، 
لم يسترقو عاجل الدنيا ولا حاصل ىوى ولا آجل مُنى ولا سؤال ولا  (48)فيكون الفرد لفرد

 . (49)"لا أرب ولا حظقصد و 
 :ثانياً / طريق الحرية

العبودية لله ىي لب الحياة التي يدور عمييا جياد العارفين يمتثمون لمطالبيا 
وينشدون البقاء دوماً في رحابيا، ولا مطمع لأحد أن يبمغ مبمغ الأحرار ما لم يسر في 
مسالكيا ويتفيأ ظلبليا، فالصوفية أحرار بقدر ما وقر في ذوات نفوسيم من عبودية 

ذلك بما تحقق ليم من قير النفوس وتطييرىا من أدوائيا خالصة لوجو الله، وىم أحرار ك
، وقد أشار العديد من الصوفية إلى العبودية بوصفيا منيجاً لا نيج سواه (50)وكدوراتيا

حيث ىا( 330ت )يقود إلى الحرية والتحرر. من أولئك إبراىيم بن شيبان القرميسيني 
دة ربو، فمن تحقق في عبادة من أراد أن يكون حراً من الكون فميخمص في عبا": قال

من أراد "بقولو:  ىا(309وكذلك الحسين بن منصور )، (51)"ربو صار حراً مما سواه
، وغيرىا من النصوص ا مما ذكرنا في ىذا البحث ومما لم (52)"الحرية فميصل العبودية

نذكر ا التي تدل دلالة واضحة عمى أن الصوفية يرون أن في تحقيق العبودية تمام 
، وفي الحرية تمام العبودية، ومن زعم كما يقول اليروي وىو من كبار الصوفية الحرية

أنو يصل إلى مقام يسقط عنو فيو التعبد، فيو زنديق كافر بالله "ىا(: 481ت )
 . (53)"ورسولو
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ىذا وجرت العديد من المقالات عمى ألسنة الصوفية في تحديد المقصود 
ختلبف الاعتبارات والأحوال والمقامات، وذلك بالعبودية، وقد اختمفت عباراتيم فييا لا

شأنيم بطبيعة الحال في جميع مصطمحاتيم، إذ كل عبر عنيا بما يتناسب مع حالو 
ومقامو التي يعيش فيو. من تمك المقالات المسندة إلى أصحابيا عل سبيل المثال لا 

                          : الحصر ما يمي
العبودية أن لا ترى لنفسك ممكاً، وتعمم "ىا(: 243ت )قال الحارث المحاسبي  -

 .(54)"أنك لا تممك لنفسك ضراً ولا نفعاً 
العبودية أن تكون أنت عبده في كل "ىا(: 245ت )قال ذو النون المصري  -

 .(55)"حال، كما ىو ربك في كل حال
ترك مالك، ": عن العبودية، فقااالىا( 270ت )سئل أبو حفص النيسابوري  -

 .(56)"أمرت بووالتزام ما 
: العبودية في أربع خصال"ىا (:  309ت )قال أبو العباس بن عطاء الآدمي  -

 .  (57)"الوفاء بالعيود، والحفظ لمحدود، والرضا بالموجود والصبر عن المفقود
الربوبية نفاذ الأمر والمشيئة والتقدير ": ىا(342قال أبو العباس السياري )ت  -

 .(58)"د والقيام بالعيودوالقضية. والعبودية معرفة المعبو 
العبودية إسقاط رؤية التعبد في "ىا(: 367ت )قال أبو القاسم النصرأباذي  -

 .(59)"مشاىدة المعبود
لا تصفوا لأحد قدم في العبودية حتى "ىا(: 366ت )قال أبو عمرو بن نجيد  -

 .(60)"يشاىد أعمالو عنده رياء، وأحوالو دعاوى
أشرف من العبودية، ولا اسم أتم لممؤمن من الاسم ليس "ىا(: 404)قال أبو عمي الدقاق 

، لاو بالعبوديااة، ولاذلك قااال سابحانو فااي وصاف النبااي صامى الله عميااو وسامم ليمااة المعااراج
نَ الْمَسْاجِدِ الْحَارَامِ  :وكان أشرف أوقاتو في الدنيا  سُبْحَانَ ال ذِي أَسْرَى بِعَبْدِهِ لَيْلًب مِّ

(61) .
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، فماااو كاااان اسااام أجااال مااان العبودياااة لساااماه  (62) عَبْااادِهِ مَاااا أَوْحَاااىفاَااأَوْحَى إِلاَااى  وقاااال: 
 .(63)"بو

كما أن الربوبية نعت لمحق سبحانو لا يزول، فالعبودية صفة لمعبد لا ": وقال -
 .(64)"تفارقو ما دام

التبرؤ من الحول والقوة، والإقرار بما يعطيك ويوليك من : العبودية": وقيل -
 .(66)"والمنة (65)الط ول

والذي يفيم مما سبق ذكره من مقالات أن العبودية اسم جامع لأعمال القمب 
والجوارح، فعمل القمب يتجسد في المحبة لله، والتوكل عميو، والإنابة إليو، والخوف منو، 
والرجاء لو والإخلبص الدين لو، والصبر عمى أوامره وعن نواىيو، وعمى أقداره، والرضا 

المعاداة فيو، والذل لو والخضوع، والإخبات إليو، والطمأنينة بو وعنو، والموالاة فيو، و 
بو، وغير ذلك من أعمال القموب التي بدونيا لا منفعة ولا فائدة ترجى من عمل 
الجوارح التي تتمثل في جميع العبادات والجياد ومساعدة العاجز، والإحسان إلى الخمق 

م العبودية من حيث إن الصوفي . وبذلك تتحقق الحرية، وفي الحرية تما(67)ونحو ذلك
قد أفنى مراداتو وقام بمرادات سيده. فالعبودية شيود الربوبية، ومن أراد الحرية فميصل 

 العبودية. 
 :ثالثاً / أخلاق الأحرار 

إذا تحقق الصوفي من مقام العبودية، وأصبح عبداً لله وحده، وكان ممن دونو 
حراً ظيرت عميو أخلبق وسجايا عرف بيا وتميز بيا من غيره. فالحرية عند الصوفية ا 
نما ىي عمل وأخلبق اكتسبيا الصوفي  كما أشرنا ا ليست قولًا يقال ونظرية تطرح، وا 

يسعى لاسترقاقو واستعباده كالشيطان والنفس  بعد مجاىدة ومكابدة لأعداء كثر كلٌ 
والدنيا واليوى، ولكنو بمعانقة العبودية لله وحده ظفر بالتحرر من كل أولئك. والأخلبق 
المكتسبة التي تتجمى عمى الصوفي ىي التي تحدد كونو حرا أو عبداً ولا توسط بينيما، 
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ق التي بدونيا لا يكون وقد أشار الصوفية عبر مقالاتيم وعباراتيم إلى تمك الأخلب
عن ىا( 311)المريد صوفياً ومن ثم لا يكون حراً، لذلك عندما سئل أبو محمد الجرياري 

، وقال مظفر (68)"الدخول في كل خمق سني والخروج من كل خمق دني": التصوف، قال
الأخلبق : التصوف"ىا(: 310محب أبي عبد الله الخراز المتوفى سنة )القرميسيني 

عن التصوف أيضاً، ىا( 295)، كذلك عندما سئل أبو الحسين الناوري (69)"المرضية
. والأخلبق التي يجب أن (70)"ليس التصوف رسوماً ولا عموماً، ولكنيا أخلبق": قال

يكون عمييا الصوفي حتى يكون في عداد الأحرار عديدة، وعندما نقول الأحرار ىم في 
بأسمى معانيو ودلالاتو، لأنيم صفو  حقيقة الأمر الصوفية الذين تحقق فييم التصوف

من كل درن، فمم يبق فييم وسخ المخالفات بحال، بيذا أصبحوا أحراراً، ولذلك عندما 
عرف أبو الحسين النوري التصوف في سياق آخار ذكر مان ضمن معالمو الحرية، 

حظ . نلب(71)"التصوف الحرية والفتوة وترك التكمف والسخاء وبذل الدنيا" : وذلك بقولاو
أن النوري قد صد ر تعريفو بالحرية لأن ما بعدىا مما ذكر من الأخلبق ىو مترتب 
عمييا، فمن لم يتحرر من أدران نفسو وأمراضيا وأدوائيا المختمفة لا يمكن أن يكون من 

، وىذا معنى (72)أىل الفتوة التي أصل معناىا "أن يكون العبد ساعياً أبداً في أمر غيره"
. ومن (73)سعي الأحرار لإخوانيم لا لأنفسيم ""ىا(: 348ت )قول جعفر الخمدي 

صفات الحر أيضاً أن يكون سخياً باذلًا لمدنيا، لذلك عندما سئل الجنيد عمن لم يبق 
، وىذا (74)"المكاتَب عبد ما بقي عميو درىم": عميو من الدنيا إلا مقدار مصِّ نواة، قال

لم يُدرك عندنا من أدرك، ": عندما قالىا( 187ت )ضيل بن عياض ما عبر عنو الف
نما أدرك بسخاء الأنفس، وسلبمة الصدر، والنصح للؤمة  بكثرة صيام ولا صلبة، وا 

إن الحر الكريم "بقولو:ىا( 161ت )، وكذلك أشار إليو قبال ذلك إبراىيم بن أدىام (75)"
ك كمو لا بد أن يكون عمل الصوفي . وقبل ذل(76)"يخرج من الدنيا قبل أن يُخرج منيا

الحر خالصاً لله تعالى ولا يريد بو إلا وجيو سبحانو، وىذا ما أوصى بو بشر الحافي 



 4و 3و 2ن ودلالات الحرية وتجلياتها في اصطلاح صوفية القر            تربية ـــ العدد الثاني     المجلة العلمية لكلية ال
 ةالهجري

477 

 

إن الله تعالى خمقك حراً، "عندما قال لو: ىا( 257ت )السري السقطاي ىا( 227ت )
ك فكن كما خمقك، لا ترائي أىمك في الحضر، ولا رفقتك في السفر، اعمل لله ودع عن

، وفي ىذا دعوة مان بشر الحافي إلى الرجوع إلى الفطرة التي كان عمييا (77)"الناس
يرجع "الناس، وىي فطرة التوحيد الكامل والخالص، ويكون ذلك ا كما يقول الجنيد ا بأن 

أي يرجع إلى الفطرة متحرراً  (78)آخر العبد إلى أولو، فيكون كما كان قبل أن يكون "
تحول دون توجيو العمل لله وحده. فمن أراد ا كما يقول إبراىيم  من كل المخموقات التي
أن يكون معدوداً في الأحرار، فميخمص عبادة ربو، فإن ":بن شيبان القرميسيناي ا

ذا ما تحقق الإخلبص في الصوفي فإنو (79)"المتحقق في العبودية سمم من الأغيار . وا 
يجد في ذلك سعادتو ولذتو، لأنو يعمل لا يكون حينئذ متكمفاً في تعاممو مع الآخرين بل 

 .لله الذي خمقو لا لغيره
ومن أخلبق الأحرار أيضاً أن يكون الحر كاتماً للؤسرار، فالأسرار يجب أن لا 
تذاع لأحد، لكنيا عندما تستودع عند الرحال الأحرار فإنيا في مأمن، لأنو ا كما يقول 

 . (80)"صدور الأحرار قبور الأسرار": ذو النون المصري
إلى غير ذلك من الأخلبق التي كانت سجايا وعلبمات عرف بيا الأحرار، ولا 
نما اقتصرنا فييا عمى إشارات  نريد ىنا أن نسترسل في ذلك فإن ىذه الورقات لا تكفيو وا 
نما ىي تجميات  وتمميحات تدل عمى أن الحرية عند الصوفية ليست أقوالًا وتنظيرات، وا 

و مع ربو ونفسو ومع من حولو من المخموقات تعاملًب تظير عمى الصوفي في تعامم
 .تبدو فيو حقيقة الحرية التي ينشدىا الصوفي فتسعد بيا نفسو في الدنيا والآخرة

 :بين المدلول اللغوي والمدلول الصوفي
وصفوة القول مما سبق أن المدلول المغوي يتفق مع المدلول الصوفي لمحرية 

كنيما يفترقان في المتحرر منو، فقد حدده العرب في في التخمص من عبودية الآخر، ول
التخمص من قيد العبودية والرق. ثم تفرع عن ىذا المعنى عندىم معنى آخر، وىو أنو 
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لما كان العبيد يتصفون عندىم بالأخلبق القبيحة والرديئة، اتصف الحر عندىم بصفات 
ن اتصاف الإنسان عندىم الكمال والجود والكرم والسخاء والنسب الشريف، ومعنى ذلك أ

نما يدل عمى أنو  بالحرية ليس بالضرورة أنو كان عبداً ثم تحرر من رق العبودية، وا 
 .تحرر من قبيح الأخلبق وسيئيا

أما المدلول الصوفي فقد توسع في المتخمص منو، بيذا منح مفيوم الحرية 
الله من رحابة وسعة أفق، فقد أصبح يعني عند الصوفية التحرر من كل ما سوى 

مخموقات ومكونات ومن شيوات النفس وممذاتيا وغيرىا. وبذلك يمكن القول إن 
، بحيث (81)الصوفية قد أحدثوا توسعاً دلالياً في مفيوم الحرية فيما يتعمق بالإنسان

أصبح يدل عمى التخمص والتحرر من ربقة المخموقات كافة، من ثم لا يكون ليا 
العبودية لله وحده، فمن كان لله وحده عبدا كان  سمطان عمى الإنسان وذلك بأن تكون

ممن دون حراً. علبوة عمى ذلك فإن الحرية في المدلول الصوفي ىي حرية القمب في 
حين أنيا كانت في مدلوليا المغوي مقصورة عمى التخمص من الخضوع الظاىري 

 .للآخر
والذي يبدو لي أن المعين الذي استميم الصوفية منو ىذا الفيم لمحرية ىو القرآن الكريم 
الذي استقى منو المتصوفة أصوليم ومكونات تجاربيم وروحانية عباراتيم، ونحن مع 

فيما ذىب إليو عندما أشار إلى أن التصوف الإسلبمي ( م 1962ت )لويس ماسنيون 
تلبوة القرآن وتدبره والتخمق بأخلبقو، ومنو استمد في أصمو وتطوره صدر عن إدامة 

. والآية القرآنية التي استمد منيا الصوفية ىذا المفيوم لمحرية ىو (82)خصائصو المميزة
رًا فَتَقَب لْ   :(83)قولو تعالى إِذْ قَالَتِ امْرَأَةُ عِمْرَانَ رَبِّ إِنِّي نَذَرْتُ لَكَ مَا فِي بَطْنِي مُحَر 

 كَ أَنتَ الس مِيعُ الْعَمِيمُ مِنِّي إِن  
والمعنى أن امرأة عمران وىي أم مريم وجدة عيسى  (84)

نذرت إن ولدت أن تجعل ولدىا محرراً أي مخم صاً لخدمة بيت  _ عميو السلبم_
طلبق المحرر عمى ىذا "المقدس، وكان بنو إسرائيل ينذرون ذلك إذا كان المولود ذكراً  وا 
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لأنو لما خمص لخدمة بيت المقدس فكأنو حرر من أسر الدنيا المعنى إطلبق تشريف 
الواردة في ( محرراً )، فمن ىذا المفيوم لكممة (85)وقيودىا إلى حرية عبادة الله تعالى"

الآية انطمق ا فيما نرى ا الصوفية إلى تأسيس مصطمح الحرية الذي جالت فيو أرواحيم 
نت نتائج تجربة صادقة خاضيا فرجعت بأجمل العبارات وألطف المقالات التي كا

الصوفية وعاشوىا حقيقة وواقعاً وذلك بسموك الطريق الذي يقود إلى الحرية، وىو طريق 
العبودية لله وحده، ومن ثم الظفر بالحرية التي تتجمى عمى الصوفي بأخلبق تميزه من 

غيره. بذلك فإن تمك المقالات التي جاءت عمى لسان الصوفية حول الحرية يمكن 
صنيفيا ا كما بينا ا إلى ثلبث طوائف، فطائفة جاءت معبرة عن مفيوم الحرية، وأخرى ت

أشارت إلى السبيل المؤدي إلييا، وأخيرة كان مقصدىا بيان الأخلبق التي يكون عمييا 
الصوفي الحر. ومجمل كل ذلك ىو في حقيقتو تعبير عن مفيوم الحرية ومدلوليا عند 

 .راد ىذا البحث وغايتوالصوفية في القرون التي ىي م
وعمى الرغم من ذلك كمو تظل الحرية التي ينشدىا الصوفية مقاماً عزيزاً لا 
يتأتى لكل أحد إلا لمن وفقو الله إلى طريقو وأعانو عمى نفساو فاجتيد وكابد الصعاب، 

وىو من كبار ىا( 342ت )وتجاوز القفار والوىاد. وىذا ما دعا أبا العباس السياري 
 :لو جاز أن يصمي ببيت من الشعر لجاز أن يصمي بيذا البيت"إلى القول: الصوفية 

 .(86)"أن ترى مقمتاي طمعة حر  أتمنى عمى الزمان محالاً 
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 .274، صالسابقالمرجع  (64)
 الغنى. (65)

 ..272صالقشيري، الرسالة،  (66)

 .444، ص4يُنظر: ابن قيم الجوزية، مدارج السالكين، ج (67)
 .43الطوسي، الممع، ص (68)
 .396السممي، طبقات الصوفية، ص (69)
 .467، صالمرجع السابق (70)
د.م، ، التااراث العربااي دار، محمااود أبااو العاازائم: ترجمااة، أبااو الحساان اليجااويري، كشااف المحجااوب( 71)

 .53د.ت، ص
 ىا(.414، وىو قول أسنده القشيري لأبي عمي الدقاق )354القشيري، الرسالة، ص (72)

 .437السممي، طبقات الصوفية، ص (73)
 .294القشيري، الرسالة، ص (74)
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 .41السممي، طبقات الصوفية، ص (75)
 .295القشيري، الرسالة، ص (76)
 .451الطوسي، الممع، ص (77)
 . 49، صالمرجع السابق (78)

 .364، ص41أبو نعيم الأصفياني، حمية الأولياء، ج (79)
 . 444. ويُنظر في ذلك: روزنتال، مفيوم الحرية في الإسلبم، ص379، ص9، جالمرجع السابق (80)

خصصاانا التوسااع الااذي وقااع فااي مفيااوم الحريااة فيمااا يتعمااق بالإنسااان، لأن العاارب اسااتخدموا لفظااي  (81)
فااي أشااياء أخاارى فقااالوا: طااين حاار وذىااب حاار، وقااالوا: تحرياار الكتاااب:  الحاار والتحرياار

 وىو تخميصو من الاضطراب والفساد. وىذا ما أشرنا إليو تحت المدلول المغوي فينظره. 

، م2117، 4ط، يُنظااار: محماااد الطياااب، إسااالبم المتصاااوفة، دار الطميعاااة لمطباعاااة والنشااار، بياااروت (82)
 Essai Surون المكتوب بالفرنساية وىاو بعناوان: ، فقد ترجم ذلك من كتاب ماسني44ص

les origines du Lexique technique de La mystique musulmane     بحاث فاي نشاأة(
 المصطمح الفني في التصوف الإسلبمي( 

الااوارد فااي الآيااة لفظااين آخاارين ماان ألفاااظ الحريااة وىااااما اسااتخدم القاارآن الكااريم إلااى جانااب لفااظ )محاارراً(  (83)
ر( و )الحاار(، وقااد كااان اسااتخداميا فااي السااياق حريااة الإنسااان ماان رق العبوديااة بمعنااى ألا )تحرياا

   يكون ممموكاً ومسترقاً لإنسان آخر. وىذا موافق لما أشرنا إليو في الدلالة المغوية لمحرية.
 .35سورة آل عمران، الآية:  (84)
التونساااية و دار الجماىيرياااة لمنشااار الااادار ، بااان عاشاااور، تفساااير التحريااار والتناااوير محماااد الطااااىر (85)

دار ، . ويُنظااار: الااارازي، التفساااير الكبيااار232، ص3ج، د.ت، د.م، والتوزياااع والإعااالبن
، والنيساااااابوري، تفساااااير غرائاااااب 23، ص8ج، م2111، 4ط، بياااااروت، الكتاااااب العممياااااة

، 449، ص2ج، م4996، ) 4ط، بيااروت، دار الكتااب العمميااة، القاارآن ورغائااب الفرقااان
، دار الكتاااااب العربااااي، عبااااد الاااارزاق المياااادي: تااااح، الجااااامع لأحكااااام القاااارآنوالقرطبااااي، 

 . 68، ص4ج، م2111، 3ط، بيروت
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 .446السممي، طبقات الصوفية، ص (86)


